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الإسلامى الغربية 


ing ofl مكنبة‎ 


فى لقاء مع عدد من المثقفين الأندونيسيين - قوی التوجهات الاسلامية - وأثناء 
استعراض واقع القکر الاسلامی العاصر. - حدثتهم عن تايز تيارات الفکر قى 
عالم الاسلام» وتوزعها - على وجه الاجمال - 

أولا: تیار الجمود والتقلید لتراثنا الفکری؛ وعلی الأخص منه تراث ععسر 


قلك الشيار القى by‏ فقطء إلى 


التراجع اسضاری لامتتا و 
الخلف!. . ویقف عند ظواهر التصوص: Se‏ القاصد التی تغياها الشارع من 


وراء هده التصوص. . یل ويتخير من التصوص *التصوص الوسیطة بدلا من 
*التصوص الأولى»» القدسة والعصومة - غافلین عن معتى «التص؛ فى علم 
اصول الفقه» وهو الذی لا ينظيق على کل List‏ 


قطعی الثبوت وقطعی الدلالةء النی لا مجال 


ولذلك cals‏ فان هتا اليا 


تيار الجمود والتقليد ‏ یخاصم النظر العقلی فى 
1 . مع إهمال فقه الواقع المتقيرة 


ع 
الفلسفية للحضارة الخربية» معتمدا مناهج النظر «الوضعية ‏ العلسالیة! - 
الادية - الى تعاملت بها تلك الحنضارة مع الد 
ومعارقه فنظرت إلى الذين ومواريثه باعتبارها اقکرا! غير علمی؛ عبر عن مرحلة 
من مراحل تطور *العقل الإننانى؛: هى مرحلة اطفولة» هذا العقل . , التی تلتها 
ونسنحها «فرحلة التافیزیتا». . والتی تلعها - هی Yok ١‏ «الرحلة 


الوضعية؛؛ التی جعلت الکون المادى والواقع الدنيوى فقط - ولیس الغیب - هو 
مصدر العرفة الحقة والعلم الحقيقى» كما جعلت «العقل» و«التج 
دون «التقل؛ وهالوج دان؟ - الطرق المعتمدة Sy ally‏ لتحصيل هذه العر: 
فکانت «القطيعة المعرقية» مع الو الذات ١‏ 
بها ثقافة الحداثة الغربية» والحداثة الثقافية» عندما عزلت علمانيتها السماء عن 
الأرض» بدعوى أن «العالم مكتف بذاته» وأن «الانسان مكتف بلاته*۰ Gly‏ 
تدبير هذه الحياة Le] Wall‏ يتم بالاسباب الادية والملكات GLEN‏ المودعة فى 
ظواهرها وعوالمهاء Lego‏ حاجة إلى مدير مفارق ومتعال مر الطبيعة. . حتى 
لقد جعلت هذه حول الانسان؛ دون الله - جعلت 
من هذا الإنسان «كائنًا ۳-۹ fica,‏ للکون» وليس ذلك الخلوق الرباتی. 
الذى نفخ الله فيه من روحهء وجعله خليفة له.. أى سيدا فى الكوث؛ وليس 
سيد الكونء وإغا عبد لسيد الكون 


الدینی» تلك التى تميزت 


ذلك هو تيار اك 
فقط» فقلدوه وجمدوا على مقولات ثقافته وفل فا 
التراشی ققطء إلى الاضی؛ ققلدوا مقولات سلف عضر تراجعنا الحضارق» 
وجمدوا عند ظواهر تصوصها. 
وثالنًا: تيار الإحياء والتجديد. . الإحياء لاصول الإسلام وثوابته» بالعودة إلى 
المتابع الجوهرية الحتيف. والنظر فيها بعقل ee poles‏ 
أحكامهاء كما يفقه الواقع الذى يعيش فيةء عاقدا القران بين «فقه الواقع» وافقه 
الاحکام» ليصل إلى التجديد فى - أى الفقهء gill‏ هو عل 
فبدعًا الاحكام الققهية الجديدة التى تست جيب للمصالح الشرعية العتب 
طرحتها وتطرحها مستجدات | 
ففى هذا التسيار ‏ الاحیائی والتجديدى - تتوازن *الثوایت* - الدائمة الثیات؛ 
ee‏ دوام إسلامية النسق الفكرى على امتداد الزمان والمكان ‏ مع *العجدید» 
القروع التی تطرحها متفیرات الواقع ومستجداته. . الأمر الذى ینقی القطیعة - 
es‏ «اللبديد والتجديد؛ ‏ مع «الثوابت واللیات». كما يتقى «الجموة وا 


الذى یحدث فراغا فكرياء سرعان ما تملؤه الفكرية الحدائية الغربية؛ التی مثلت - 
منذ نشأتها فى عصر التهضة الاورويية - قطيعة معرفية مع الوروث الدینی على 
وجه الخصوص. 
ees‏ 

لقد دار حدیثی مع اللمثققين الآندوئيسيينء حول هذا التشخیص لتيارات الفکر 
قى عالم الاسلام... 

واحست أن کلامی كان واضحًا. . وکان مقبولا. . اللهم إلا عند ذکر 
مصطلح «السجنید» أو الاشارة إلى نماذج الغلساء الجددین؛ قإن اللظرات 
والایماءات كانت تشی ob‏ هناك لب 
«التجدید». 


يحول دون وضوح القصود من وراه هذا 


واخیرا: آدرکت أن هتاك خلطا فى المفاهيم والضامین - مفاهيم ومضامین 
الصطلحات - حدث Gas OY‏ من «الحداثيين. . ١‏ * عمدوا إلى «تسویق 
بضاعتهم» الوضعية العلانية - واحیاناالدية - تحت عنوان وراية وم صطلح 
«التجديد؛ حتى آصبح هذا الصطلح سىء المعة»! عند هؤلاء اللقفین 
الاندود توجب تحدید مغاهيم ومضامين الصطلحات 

ga‏ «التجديده ييل اسلامی أصيل فى التطور بعالم الافکار. - عن «الحداثة» 
بمعناها الغربى ‏ تلك التی تعنی القطيعة المعرفية مع شوابت الدين وأصوله. - قهى 
نسخ للدين ‏ باشحود والإنكار. . أو بالتأويل الذى یفرغه من محتواه - بیلما یعنی 
«التجديد»: البعث والإحياء لثوابت الدين وأصوله» مع العطور فى فنقه الفروع: 
مواكبة لستجدات الواقع المیش؛ وحفاظا ‏ قى ذات الوقت - على صلاح 
يتية لكل زمان ومکان: . فهما «الحداثة» 


adel Mi - 


وصلاحية الشوا 
واالتجدیده نقیضان کل غتهما الی spall ols‏ واصوله. .اراتا د 

فى لل متهما إلى توا ین وله l=‏ ف 
لنتانج التى یتمرها كل منهما زا 


الأصول ال 


see 
قى هذا‎ SLAY إن للإسلام قلسفته القريدة فى النظر إلى الکوت- - والی مكانة‎ 


الوجود. , والی نطاق حرية الإنسان قى هذه الياة, . وهی فلسفة لا وجه للتوفيق 


۷ 


ها وبين الفلفة الوضعية التى قامت عليها النهضة الاورويية الحديفة: وا 

الحداثية المعاصرة. 

فالإنسان ‏ قى الرؤية EY!‏ مخلوق cad‏ سبحانه وتعالی. . 
بة الإسلامية مع الوضعية الغربية المؤمنة. . لكنها تعود فتقترق 

تقرر أن الله» سبحانه وتعالی» ليس مسجرد خالق فقطء Uy‏ هو الخالق والراعی 

والهادی والمدبر لهذا الوجود: وعذا الاتسات 


غالله» فى التراث الارسطی الاعریقی» هو مجر 
ثم دفعه للحركة فعححرلد» ولا یزال يتحرك بواسطة الاسباب الذاتية الودعة فى 


الق للعالم والوجوف: خلقه 


عواله وقواء» دوثما حاجة إلى تدبير إلهى أو رعاية ربائیق أو شريعة دينية یأتی بها 


الوحی: من وراء الطبيعة والوجود الادی» إلى LEY‏ واثرسلین . 


diss‏ 42 [المنكيوت: ا 

قیم لا ينكروت الخلق والخائق لهذا الوجود. . وا استحقوا أوضاف Ye‏ 
يلوت و ط لا يعقلون لآنهم وقغوا بنطاق عمل الذات الإلهية عند WG‏ 
ققط» وجعلوا «الحدبيرا والوسائط التی 


وتلك بعينه ات a‏ الوضعية الغربية» عتدما تومن باخلز 
وان الانان 


۲ ت أن العالم کف ي i‏ 
فالعالم تدبرة یب الذاتية وال 


ظواهره. . والانان هو سید الکون 
للعقل الانسانی وحده. . و«العقد الاجتماعی» البشری 
وحده» والحرية الاتسانية التی لا سقف غلیها ولا إطار یحکمها من وحی آو 
شريعة تأتی بها السماء. 


وقی مقابل هذه الرؤية الوضعية ‏ التی هی بعث وإحياء للتصور الارسطی: 


وللصصورات الوثنية الجاهلية - AG‏ 


spe‏ حالق. . ولا هو الخالق والراغی و 


والاستطاعة والتمکین. . لکن قی حدود ثوابت عقد وعد الانتخلاف - عقد 
وعهد الإنابة والسرکیل - فهذا الإتسا 


۳ ۱۸۵۹ -14-3م]- فهو عبل لله وحده وسید لكل شیء بعده! هو 


عبارة الامام ese‏ عبده ۱۲۲۵1 - 


حليقة ونائب وؤكيل ad‏ الگون» سبحانه 


الجامل لاه 
والسلطات» لکن فى إظار الال وا 


لیس هو سيد الكونء الى 
call‏ سیحانه وتعالی . : 
الوسظية -: سلطان ١‏ 


# آلا له اْخلق والأمر تبارك الله رب العانمين ج 


فا ai‏ ریکما ی مرس + 


إث ربكم اللَهُ الذى خَلى السّموات والأرض فى ستة أيام ثم استوی على العرش يدير PU‏ 


4 


ما هن شفيع الا من بعد إذنه ذلكم all‏ ربكم فاعبدوه أقلا تذگرون چ 


اله سط الق لمن یشاء من عباده ويُقدر له إن الله بل شئء عیم ‏ [المتكيرت:؟5]. 


إية #الوضعية ‏ العلماتیة ال 


تريد تحرير الاجتماع الانسانی 


تى الحرية الإنسانية قى هذه الحياة 
وللرؤية «الوضعية الغربيةة حتى 
القلفى الذى يفتح SUI‏ أمام الحداثة 


EL, Ls +‏ القطيحة المعوفية سعها» بشگل 


مباشر ley‏ أو بالتأويل الذى يفرغ الدين وعصطلحاته من مختواه. .. بينما حول 


الرؤية الاسلامية دون قتح هذا الباب» LS‏ لتليية احصياجات التطور: 


لواقع ومسعجدات الوضان والکان والصالح - بطریق والیات 
«التجدید»؛ الذى يحبى الثرابت؛ ویعید الخيوية إلى الاصول؛ مع التغيير والتجديد 
۳۹ ی ee‏ حجدات اواو atid, allally‏ 
والتطویر والایداع فى الفروع التی تواکب سحجدات الواقع والمصائخ والحياة- 


فإذا cals‏ الحداثة الغريية 


من الدين - 


ندید op Bl‏ , وتخریر مقنامین 


«الحداثة»... ويتقى التاقض الوهوم بين 


1" 


التجدید هو التحقیق لاکتمال الدین 


ALI بر‎ 


الغربيء كانت «السلفيةة ‏ الازتوذكنية هی آل 


أصول لا علمية ولا عقلانية - حتی لقد سميت 
بمعناها الغریی» أى الجمود المنافى للتقدم ول 
والکان. - كما كانت الحداثة هى a‏ 
التى مثلت ثورة أنت على هذه الاصولية ESSN‏ من القواعد والآساس 


لكن منهجنا الاسلامی؛ بو 
الانشطارية التى تقيم التقابل وال 2 
alge‏ فيه. . والتجدید له». 


سول الله د ییسعث الله لهذه الانة 
اه ایو داود. - فلا تشسعر - یالنهج 
الإسلامى ... بين اكتمال spall‏ بتسام الوحى 


بذا لهذا الدين» الذى اكتعمل بختم 


الوحى الذى ١‏ 
لهذا الد 


Mt 


هذه الاحکام ذات علل غائية» تدور ععها وجوذا وعدمًا. , بل 
وال جدید إتما ينهض بد 
والآركات وتجلیتها إذا علاها غبار الابتداع قطمی معاللها با 


+ الدائم فى الكشف عن جوهر الاصول والشواعد 


ge‏ اوو وو LF‏ والشضسوع للطواغیت. - Wey‏ يسنجد 


عبودية هذه الطواغیت, , 


إما بتجاوز الحياة للمعدة لظل القروع 


1 


إن الله یاه تعالی: لا تعهد بحفظ القرآن الكريم وصیانته عن التحریف 
والتبدیل 8 إنا تحر نس ر FN‏ رز تفر 4 يسر للملمين أسباب 
ذلك» فكان جمعه: وكذلك الحال.مع 
الدين الخاتم والرسالة العامة » التى عنی ختم الرسالات السماوية بها ار 
بقائها وعطانها إلى أن یسرض البشر على يارتهم يوم الدين. :. قكات السبيل إلى 
دوام بقاء هذا الدين واستمرار عطائه وصلاحه لكل زان ومکان هو إعمال ستة 
2 لا تبدیل لها ولا تحویل؛ 
الاسلامی؛ 


الله دام 


وهی * 
من القوانین الفاعلة والعاملة Us‏ وأبدًا فى الق القکرء 


ولیست مجرد فمياحةء أو مجرد حق من حقوق العقل الإسلامى! . 


all «اكتمال‎ 


ونحن إذا نظرنا إلى ذاتنا الحضارية» جنه جتا الاسلامی؛ فسنجد أن فى 


وهر - جور الوضع الالهی للدین 


والتواقص والبدع التی طرا 
فى «اجتهادنا» - الذى هو استتباط الأحكام الجديدة للواقع wad‏ - ستجد أن فى 
هذا الاجتهاد: سلفيةء تتحضر الأصول والبادی والقاصد؛ 
فى ضوئها: ie‏ نون الجديدة. . 3 

aL التجدید‎ 


الأصول» ومجددین فى ۱ 


الفروع 


إن شيخ OLY‏ ابن تيمية 3713 - ۸۷۲۸ 1131 - ۸۱۳۲۸] الذی هو طليعة 


من يرد على الذهن والخاطر إذا ذكر مصطلح «السلفية»: لم يكن 


الإسلامى کی تتجدد به دنيا المسلميز 
العلامة ابن القيم 1٩۱1‏ - ۷۵۱ ۱۲۹۲ - ۱۳9۰ع]۰ هو الذى عقد B=‏ 
[إعلام الموقعين] فصلا نفیسا جعل عنوانه افصل فى تغير الفتوی واختلافها 


1 


بحسب تغير الآزمنة والأمكنة والأحوال والتیات والعواشدا.. ذلك الأن الشریعة 
مبناها وآساسها على الحكم ومصالح العباد قى SLAM‏ والعاد: وهی عدل كلهاء 
ورحمة كلهاء ومصالح كلهاء وحكمة کلها: فكل سألة خرجت عن العدل إلى 
الجورء وعن الرحمة إلى ضدهاء وعن المصلحة إلى الفسدة وعن الحكمة إلى 
العبث: فليست من الشريعة وان أُدخلت قيها. SPC‏ 


من معالم الشروع ا لحضاری 
لمدرسة الاحیاء والتجدید 


ا جات لور tally‏ راوس phn‏ ال 


هی تلك اللرسة التی 
اله VATA‏ = ۱۸۹۷م] 


الاقغانی [۱۳۵۵ - 
كان ph YI‏ محمد عيده ۱۲۲۵1 - ۱۳۲۳ هر 


۹ - 204-9[ العقل الذى عندس معالم مشرو 


هی 
١‏ نقد ورفص الجمود والتقلید. 


سواء أكان هذا التقليد Os‏ لاسلف 


ين من کل pla cll al‏ آطوار غيرهاء يتكونوت فيه ا مثاقذ 


ard us‏ واا 


۳وثانی هذه الأصول هو التجدید: 


© وفهم الدین على طريقة سلف الأمة. قبل ظهور اقلا 
* والرجوع فى كسب معارف الدين إلى يتابيعها الأولى 
© واعتبار الدين من ضمن موازين | 
* واصلاح ILI‏ اللغة العربية. 


من حق الطاعة على الشعب».وما للشعب من حق 


القت فيه وفى الدعوة إليه را 
ار ا peg los‏ -[من ال اليحمود والتقليد]. - وطلاب فتون 
هذا العصر ومن هو قى ناحيتهم ‏ [من آحل الحداثة والتغریب] ٠"‏ 

٣‏ وثالث هذه الأصول هو الاصلاح یالاسلام: 


الاسلام فى ركاب ة. ‏ «لأن الدين [كما يقول الأفغانى] هو 


۳ 


لسعادة 
وقراننا فلا خير لنا فیه.. ولقد كان اخلل والهبوط الذى اعتری حیاتنا؛ من طرح 
أصول هذا الدين: ونبذها طهریا.. والعلاج إنما يكون برجوع الآمة إلى قواعد دینها: 


فكل من طلب إصلاحها من غير طریق A‏ 

صالح للتربة التى أودعه فيهاء فلا يتبت. ويضيع تعيه. ويخفق سعيه.. وأكبر شاهد 
على ذلك ما شوهد من أثر التربية التى یسمونها أدبية: من عهد محمد على إلى 
ان لهم شیامن المعلومات - 
فما لم تكن معارفهم العامة وآدابهم مبنية على أصول دیلهم فلا آثر لها فى 

إن سبيل الدين لمريد الإصلاح فى المسلمين سبيل لا متدوحة عنها 
من طرق الأدب والحكمة العارية عبن صيغة الدين» 
ليس عتده من موادة شىء: ولا يسهل عليه أن يجد من عماله أحدًا..وإذا كان الدين 
كاقلاً بتهذيب الأخلاق: وصلاح الأعمال» وحمل النفوس على طلب السعادة من 
أبوابهاء ولأهله من الشقة فيه ما ليس لهم فى غيره: وهو حاضر لديهم. والعناء فى 


يحوجه إلى إنشاء بناء جدید. 


إرجاعهم إليه آخف من إحداث ما لا إلمام لهم به. فلم العدول عنه إلى غيره؟! 1 


+ ورابع هذه الأصول هو الوسطية الاسلامية: 


والسلطان. 


n 


عدنية الذهب والفضتة. مدنية الفخفخة والبهرج: مدنية الختل والتغاق» وحاکمها 
الأعلى هو « عند قوم و«الليرا؛ عند قوم آخرین: ولا دخل للانجیل فى شیء 
من ذلك.. فلقد ظهر الاسلام لا روحیا مجردا: ولا جسدیا جامداء بل إنسانيًا 
وسطا بين ذلك AST‏ من كلا || له من ملاءمة الفطرة البشرية 
مالم يتوفر لغيره؛ ولذلك سمى نفسه دين الفطرة» وعرف له ذلك خصوعه اليوم؛ 
وعدوه المدرسة الآولى التى يرقى فيها البرابرة على سلم المانية 


5 وخامس هذه الأصول هو العقلانية المؤمتة: 


ght. pall‏ هو العلم. 
أن “feb‏ هو جوهر انسانية الانسان» 

MWe‏ انية على الحقية ینبوع الق دول تست ی 

e eS‏ بالرسالة. آما ات بل فهو الیتبوع فیما بعد ذلك من علم الغیب: 

والقرآن قو yell‏ اغارق دعا الناس إلى النظر 

القاضى فيهاء وآطلقت له 


حق النظر فى آنحانهاه ونشر ما انطوى فى أثنائها.. فنآخى العقل والدين لأول مرة 


كأحوال الآخرة والعبادات". 


فی کتاب مقدس: على لسان تبی مرسلة بتصريح لايقبل ول و ازن 


«bee‏ والعمل؛ ولو الا E‏ س المقصود.من الإيمان 
أن يذلل الإنسان للخير كما 5 اخیوان. بل القصد منه أن يرتقى عقله وتتزکی 
نفسه بالعلم بالله والعرفان . والعاقل لا يقلد عاقلاً مثله. فاجدر به آن لا 
یقلد جاهلا دونه..٩۲.‏ 

ومع هذا التألق لتام العقل.. فان هناك آمور) لا یستقل العقل بإدراكهاء أو إدراك 
الحكمة من ورائهاء ومن هنا كانت ضرورة استعانته بالوحى «قالعقل البشرى وحده 
لیس فى استطاعته أن يبلغ بصاحبه ما فيه سعادته فى هذه الحياة: اللهم إلا فى قلیل 
من لم يعرفهم الزمن؛ فان كان لهم من الشآن العظيم ما يه عرفهم أشار إليهم 
الدهر بأصابح الاجیال.. وإذا قدرنا العقل البشرى قدره. وجدنا غاية ما يتتهى إليه 


vy 


کماله إنما هو الوصول إلى معرقة عوارض بعص الكائنات التی تقع تحت الإدراك 
الانسانی. .آما الوضول إلى كته حقيقة فمما لا تب 
الأخرى ما لا يمكن لعقل بشری أن بصل إليه وحده.. لهذا كان العقل محتاجًا إلى 
معين يستعين به فى وسائل السعادة فى الدنيا وال 


BL gal کو ویو‎ 


7 وسادس هذه الأصول: الوعی بستن الله الكونية 


أن له فى خلقه ستنا ri Sepa pay‏ وافی 
si‏ آل عمراد:۱۳۷] یوجب 
ted‏ ما فيها من الهداية والوعظة على أكمل وجه.. والعلم بستن الله تعالى. 
من أهم العلوم وأتفعهاء والقرآن يحيل عليه فى مواضع كثيرة؛ وقد دلنا على مأخذه 
من أحوال الأمم؛ إذ أمرنا أن نسير فى الآرض لأجل اجتلائها ومعرفة حقيقتها.. ! 
لله فى الأمم والآكوان سا لات دل: وهی التى تسمى شرائع: أو نواميس: أو 
.. ونظام المجتمعات البشرية وما يحدث فيها هو نظام واحد لا يتغير ولا 
يتبدل» وعلی من يطلب السعادة فى المجتمع أن ينظر قى أصول هذا النظام حتى يرد 
إليه آعماله» ويبنى عليها سيرته» وما يأخذ به تفسه فإن غفل عن ذلك BLE‏ فلا 
إلا الشقاء وان ارتفع فى الصالحين نسیه أو اتصل بالمقربين سببه فمهما 
بحث BU‏ وفكر. وكشف وقرر أتى لنا بأحكام تلك الستن؛ فهو يجرى مع طبيعة 


قوان 


الدين: وطبيعة الدين لا حجاقی عنه ولا تفر eee‏ 


7 وسابع هذه الأصول: أن الدولة-فی الاسلام : 
.مدنيةإسلامية... لا كهنوتية ولا علمانية: 


تى الإسلام coll‏ والمرجعية. .آما النظم والمؤسسات 


كانت الدولة العلمانية حکم باسم الشعب - 


الدولة الاسلا 


الشريعة. . واندولة 

اوليس فى الاسللام سلطة دی 
من الشرء وهی سلطة خولها الله لأدنى السلمین يقرع بها أ 

أدناهم. ولا يجو 

الخليفة عند المسلمين با يسميه الفرتج «ثي وكراتيك؟ أى سلطان إلهى.. فاصل من 

أصول الإسلام قلب السلطة الديتية وا أساسها.. وكل سلظة تناولها 

القاضی. والفتی: وشيخ الإسلام: حى سلطة ب قدرها الشرع الإسلامى؛ ولا 

be‏ لواحد منهم أن يدعى حق السيطرة على إيمان أحد: أو عبادته لر 

ومع هذا.. فالاسلام دين وشرع.. لم يدع ما لقیصر bie‏ 

أن يحاسب قیصر على ماله: ويأخذ على يده فى عمله..فکان الاسلام: 


وا 


أو ینازعه 


عن سواها تمن لم یدخل Mad‏ 


۸ والأصل الثامن من أصول هذا المشروع التجدیدی هو الشوری: 


مشاركة PUY‏ صنع قرار 
فى حکم البلاد عن طریق الشورى 
النيابية لأى أمة كانت لا يمكن آن تحوز العتی الحقيقى إلا إذا 
ة.. وبذلك يشارك الأهاا الحكم الدستورى الصحيح.. 
والآمة هی التى تملك حاكمها على شرط الآمانة والخضوع لقائونها الأساسی؛ 
وتتوجه على هذا الم وتعلنه له: يبقى التاج على رأسه ما بقى هو محافظا امین 
على صون الدستور وآنه إذا حنث بقسمه وخان دستور الآمة. إما أن يبقى رأسه 
بلا تاج» أو تاجه يلا ON ly‏ 


3 وتاسع هذه الأصول هو العدالة الاجتماعية: 
التى oe‏ كلها «قالإخاء الذى عقده المصطفى 
ج بين المهاجرين والأنصار. كان شرف عمل 


الاجتناعی 


به قبول اشتراكية الاسلام 
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آن بأدلة کثیرة.. والغايرة لاشتراكنية الغرب: القائمة 
ام من جور الحكام والأحكام - ذلك أن تنعم فريق من 
اء فریق pl‏ + فى متحيط واحدء ومساع ليتق بيتها وبين مساعى الآخرين 
مزا وتان 


ينبه بلك «علی تکاقل الأمة قى 
منکم هو مال آنتگم..: 


٠١‏ وعاشرهذه الأصول هو إتصاف المرأة: 


والرجل والمرأة یتمانلان فى 
فى cA‏ والشعور وا 
4 هى تاه کل نطق بأ الو مساوية لجل 
ق. إلا آمر) واخدا ع 
[البقرة:0+؟1.- وهذا الأمر القوامة 


زلة الأعضاء من بدن الشخص الواحد. فالرجل yt ‘is “is ne‏ ;3 
البدن.. وكلاهما بشر تام: له عقل يتفكر فى bles‏ 3 
دوکر مال لاتم مته» فليس من العدل أن يتحكم أحد الصتفين بالآخر 
يستذله ويستخدمه فى مصاه: ولاسیما بعد عقد الزوجية والدخول 
فى الحياة المشتركة التى لا تکون سعيدة إلا باحترام كل من الزو ج 


ب يحب قا يلائمه ویسر 


pally خر‎ 


۵ 


بحقوقه.. آما الرجال الذين یحاولون بظلم النساء أن یکونوا سادة فى بیوتهم. 
إنما یلدون عبید) لغیرهم!..۱۱۳۰ 


انهم 


see 


تلك ماذج من معالم اتشروع التیضسوی: التى اثمرتها ایداعنات الإحياء 


التجديد. . تلك الى جسدت منهاج التجدید الاسلامی قی: استصحاب الثرایت 


والقواعد والاصول. - وجددت فى فقه الواقعء قجاءت هذه السالم اسلاسية 


pall وفى اقات الوقت رات ومستجدات ومصالخ الواقع‎ , OE 


ses 
ه الهوامش‎ 


(۱) [الاعنال الكاملة للإمام محمد عيده] ج۴ TNE go‏ دراسة وتحقيو 


القاعرة ستة 1۹۹۴م 


الأفغائى] ی۱۹۵ - ۱۹۷ دراسة 


)1( [الاعسان الکاملة بعال الد 


هرد سن ۱۹3۸+ 
Slee iT CT‏ الكاملة pla‏ محمد عبده] جا م۴۳۱۸ 

© [الاعسال الكاملة شمال الدين الافقانی] سی۰۱۴۱ ۰۱۷۳ ۰۳۴۷ ۰۳۲۸ ۰۱۵۱ ۱۱۹۷ ۱۹8 
)9( [الأعمال الكاملة للإمام محمد عیده] ج۳ ص۹ ٠١‏ ۲۳۱ 

)4( للصدر التابق: جع ص۰۵ ۰3 TER‏ 

۳۲۵ TAA se الصدر السايق. جده می۲۸٤ ج۴‎ QV) 

(AY‏ الصدر الاب 
ptt (4)‏ الا 


te‏ طخس ۳۵۷ ۰۱۵۱ ۲۸۱-۲۷۹ be‏ ص۶۱4 


۳۹۷ ۰۳۷۹ GETS ص۰۱۲‎ fhe 


SLM الصدر‎ (Vo) 
8 ۲۸۲ ۰۲۸۸ الصدر السابق. چ۳ می۲۳۳:‎ (4) 
4۷5 ۰4۷۷ [الأعمال الكاملة بمال الدين الاففانی] صر۰4۲۳‎ )14( 
اتضدر الا‎ )۳( 
VEE ote [الأعمال الكاملة للإنام محمد عیدء]‎ (1) 


TAS oT ۰۹۵ AE Oe 


۲۱۲ be جع‎ TFS ۷ اك‎ 


اص 1۱6 1۱۷ 


TY tage الصدر الايق  جت‎ (9) 


تماذج حداثية للقطيعة مع الوروت 


وإذا كاتت عذة الأضول الفكرية العشرت؛ هی + 


الثوایت الاسلامية» ويظور فى التضیرات 


وأنها حتی إذا استخدمت مصطلحا 
وتفرضها من مضامینهااليتية والايماية. 


فق فکوی «Sail‏ لا عا الغیپ والسماء!۱. تعلن الحداثة الغربية ذلك» 
قتقول - بلسان أهلها والمدافعين عنها - 


«إنه بعد أن كان السیحی حريصًا على طاعة الله وكتابه: لم يعد الانسان بخضع 
[المعرفية] 
تفصل بين عصرين من الروح البشرية؛ عصر الخلاصة اللاهوتية 
للقدیس توما الأكويتى [۱۲۲۵ -۱۲۷4م] وعصر الموسوعة لفلاسفة التنوير-. فمنذ 
بمملكة الله ينزاح؛ لكى یخلی المكان لتقدم عصر العقل 
5 ام النعمة الإلهية ينمحى ويتلاشى أمام نظام الطبيعة.. لقد 
ی وی وأصبح حكم الله خاضمًا لحكم الوعى 
البشرى. الذى یطلق الحكم الآخير باسم الحرية.. ویمکن للمعجم اللاهوتی القدیم 
س الکلمات لم يعد لها تفس العانی !۱۱, 


أن يستمر ولکته لم يعد يوهم أحداء 


أى الله اهو الأرض.. وا 
وصرخات الم وصيحات القرح. 
إنشائى أكثر مته وضفا خيريا. 


أدبى أكثر منه وصفا لواقع» وتعبير 
رجب التخلى عن ألفاظ ومصطلحات 
اشير - فى علم أصول الد من مشل: *الله* و#الرسول» واالدين! WEA‏ 
و#التار؛ و«الشواب» و | آن هذه الألفاظ والمصطلحات قطعية+ ولآنها 
تجاوز الحس والمشاهدة... ولأنها تشير إلى مقولات غير إنسانية.. فما الله إلا وعی 
الإنسان بذاته.. وما صفاته وأسماؤه إلا آمال الإنسان وغاياته التى يصبو إليها.. وكل 
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صفات الله العلم والقدرت: والحياة: والسمع: والبصی والكلام والإرادة ‏ كلها 
صفات الإنسان الكامل. وكل آسماء الله المسستى تعثى آمال الإنسان وغایاته التى 
ولذلك» ذ 


هى الانسان؛ والواقع الذی ي 


والتوحید ليس توحید الذات الإلهيةء كما هو الحال قى ple‏ الکلام الموروث: 
Lily‏ هو وحدة البشریةه ووحدة التا 
الجماعة» ووحدة الأسرة.. فالهم هو إيجاد الدلالة المعاصرة للموضوع القدیم 
وتخليصه من شوائبه اللاهوتية. 

فليس للعقائد صدق داخلى.. ولا يوجد دين فى ذاته.. والوحى هو البناء المثالى 
للعالم.. والطلوب هو تحويل الوحى إلى آیدیولوچية وإلى علم ٍنسانی 

والعلمانية هى أساس الوحى. قالوحى علمانى فى جوهرء والدينية طارئة عليه 

ظاء قنها عن التطور. 
قطها كلها من الى 


خ: ووحدة الحقيقة: ووحدة الانسان: ووحدة 


والتراث قضية وطنية 
ونستيدل بها مادة آخری جديدة من واقعنا العاصر. 


الول إلى العمل: ومن النظر إلى السلوك: 


والإلحاد هو التجديد والتحول مر 


ومن الفكر إلى الواقع إنه وعى بالحاضر.. ودرء للأخطار.. بل هو العنی الأصلى 
للإيمان.. والطلوب هو الانتقال من العقل إلى الطبيعة: ومن الروح إلى المادة؛ ومن 
الله إلى العالم: ومن النفس إلى البدن: ومن وحدة العقيدة إلى وحدة السلوك 
ومن العقيدة إلى الثورة»!”؛!! 


ی المعاثى» كما قال ادا 


إلى هذا العبث الحداثى اللا م 


۱ 


-: إنه لصن بشری» ومتتج ثقافى . . لا قداسة له! By‏ بینه وبين 


الجاغلى ‏ وخاضة شمر الضعاليك  Gt‏ كبير)! yas‏ غعياراته ‏ التى لا 
تعليق - یقول 


هو الذى آنتج النصر 

لقد تشکل 
عتفعل ومفعول.. فالتص الت 
أنه تشکل فى الواقع 23 على العشرین lle‏ قهو دبالکتيك dele‏ 
ولیس ديالكتيكا هابطا.. والایمان بوجود ميتا فیزیقی سابق للتص يطمس هذه 
الحقسيقة.. والفكر الرجعى قى تيار الثقافة العربية هو الذى يحول النص من نص 
ی إلى شىء له قداسته.. 

والتص القرآنى منظومة من مجموعة من التصوص: وهو يتشابه فى تركيبته تلك 
مع النص الشعری. كما هو واضح من ا معلقات الجاحلية See‏ والقارق بين القرآن 
وبين المعلقة من هذه الزاوية المحددة يتمثل فى المدى الزمنى الذى استضرقه تكوّن 
النص القرآنی.. فهناك عناصر تشابه بين النص القرآنى وتصوص الثقافة عامةء وبينه 
وبين التص الشعرى بصقة خاصة.. وسياق مخاطبة cL‏ فى القرآن؛ المغاير لسیا 
مخاطبة الرجال» هو اتحياز منه لنصوص الصعاليك:! 


إن الأنبياء والشعراء والعارفين قادرون دون غیرهم على استخدام فاعلية 


«الخیلة» فى اليقظة والتوم على السواء.. ومن حيث قدرة GL SL‏ وقاعليتها. 


۳ 


فالنبی يأتى على رأس قمة الترتیب يليه الصوفی العارف: ثم يأتى الشاعر فى نهاية 
الترتیب, 

وتفسير ال اعتمادًا على مقهوم «الخيال؛ معناه أن ذلك الانتقال من عالم البشر 
إلى عالم الملائكة انتقال يتم من خلال فاعلية «المخيلة» الإنسانية؛ التی تکون فى 
«الآنبياء؛ أقوى منها عند سواهم من اليشر.. إنها حالة من حالات الفاعلية الخلاقة» 


رع و د ظاهرة مفارقة.. وهذا كله يؤكد أن ظاهرة 


[نصا [Cg‏ وصار فهمًا [نصا إنسانيًا]. لأنه تحول من التنزيل إلى التأويل. 
وهذه الشاريخية تنطيق على التصوص 


والقصص.. وهی تحرك دلالة التصوص و 
teal‏ و۱16 
جاق. :۱۱۳ . 


۳ 


العاری «الودیل" هو 


فقصاحه الجسد الانگوی العاری - eke‏ 


وة حتی gle‏ جسد pT‏ وتحؤاء: 


تتعداء إلى القاتل) 


ولت آدرى ‏ ولا المنجم يدرى ‏ هل يمكن كراهة الزناء مع حب 
لاط 


وكراهة السرقة: مع حب اللصوص؟! وكراهة «الشيطنة؛ مع خب الشياطب 
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م العدالة والقصاص على الجريمة» مع الحب واطلاق السراح 


- ولقد توج هذا الشاعر الحدائى مسلسل | مع ثوایت الأمةء عندما سل 
عن al‏ قيما 
الو اصطدم الیدع الشاعر ما هو AS ae‏ 


قاذا به بعد أن آعلن «تقدیسه لقيمة العقل وقيمة الحرية» یعلن رفضه لوجود 


«المقدس الدینی» من الاصل والأساس!. . فهنا الذی یسمونه ققدسًا tgs‏ 


على هذا السوال - 

*ٍن القدس لب 
لأننا نقدسه.. والشاعر يفترض أنه قد غلبته النشوة» أو روح السخريةء أو الجحود: 
كل هذه المشاعر وكل هذه الحالات تصادف الانسان: وتصادف الشاعر؛ ماذا يضنع 
فى هذه الحالة؟ تحن نتوقع دائمًا من الشاعر أن يكتب بلغة 
لكن تظل محافظة على ما يجب لها من WM Dace‏ 


إطلاق - عند هذا الشاعر GL‏ الفرتكفونى - هو السقل» 


الشعرء أو خارج الإنسان.. المقدس هو مقدس 


ی ما يريد أن يؤديه: 


© من یمن ce‏ ولا وجود له 


شن TELE, oS ll‏ والسشرية من he‏ القدس اللیتی: واشحودله» فی 


لظات «النشوة» وهالابداع» آمر مطلوب: طالا كانت العبارة التى نعبر بها عن هذه 


السخرية وهذا الجحودء جميلة. . فقط لا غیر!! 


Lise‏ تعائلت وتعامل حداقة القطيعة العرفية مع الموروث» مع القذس الدینی» 
ality‏ القيم وما لجعت واجتیعت عليه الفظر السليمة من مشاضر وخقاتق 
FY‏ 
تتعلق بالتراث ویالتاریخ! 

eee 


© أما التموذج الرايع لحداثة القطيعة مع 


اخلال والحرام A‏ 
جاء بها دينهاء وتجسدت عادات واعرافا فى حياتها. . قهو «فنان کبیرا: احترف 


۳ 


رسم Sole a tt‏ لقم . Ll,‏ العدمات؛ اللائی یکتسبن من خرف ة 


ير عن «تجربته الفلية» مع اخسد ی العساری؛ فيقول - عر 
2 التى اجن بجسدها العاری. حين شاهده؛ إلى حد تخ 
كامل لها هو معرض [الراقصة] أوائل الثمانينيات 
الحشيش» وزجاجة «البولانكى؛ الرخيص» لتسكر حتى الصباح بيئما يدير اسطوانة 
[یا مسهرنى] لسيد مکاوی. لترقص على إيقاعها طول الليل»!. 


جميلةء أطرافها طويلة. وجسمها طويل. لقد أضافت إلى خطوطى 
الكثير.. منحتتى معرض [الراقصة]» ومتحتتنى القدرة على رسم الإسكتش | 
السريع ۲۰۰1 سكتش] كنت أرسم بسرعة جنونية على أوراق (USM‏ حتى 
ألاحق حركة جسدها مع إيقاع الو . ومنحتتى حساسية خاصة فى التعامل مع 
الإيقاع؛ ومنحنى Cah‏ صدًا وإخلاصا نادرً.. وآظن أن هذا التجاوب شرط مهم 
gg‏ اللوحة: وحتى لا أضظر إلى المزيد من الإغراءات من فلوس وتودد 
وغواية؛!!. 


وحتى لا يظ 


ve 


القد خلقنا الله قى آحسن تکوین ولهذا تکون اللسب الصحيحة عارية 
بالضرورة.. بل ولا تکون صحيحة إلا عارية؛ ولا يمكن أن يتم تجريد سلیم دون 
عری: 

تلك حقيقة آساسية فى | 


لكن الشرط الاجتماعى القائم لا يسمح بعرض 
اللوحات العارية (زمن أهبل)!.. إن جسد المرأة هو أقدم عبادة عرفها الإنسان. 
وأعظم ديانة منذ عرفت الآديان. إن «آفرودیت*!" الطالعة عن زبد البحر؛ عبدت 
۰ ألف سنة؛ AST‏ من كل الديانات السماوية..»! !^ 


وأطول الدیانات غسر) فى 


« الهوامش 
(۱) إميل يولا؛ [الحرية» العلمنة: رب شطری Eg‏ وميد العدالة] منضورات سيرف. باريس 


اسنة 1817م تقلا عن ؛ هاشم صالخ - مجلة [الوحفةا 
مازس Se‏ ۱۹۹۲م هی ۰۲۰ 2۲۱ 

)1( د: حسن خفی [التوات Issa‏ می۰۱۲۸ -۱۳: ۰174 2۱۳۷ ۰۱۳5 ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
VEE‏ وا clot‏ يمك عوك وول TOA TAT VME ATT AF AW‏ فق 


NW ۷۳ ۱‏ طيعة القاهرة سنة ۱۹۸۰م 
۰ ۸ طبعة القاهرة سثة ۱۹۹۰ 


oo )۳(‏ تصر حامد آبو وید آمقهوم التص) عی 

Ut)‏ د, تصر حامد ایو وید [نتد اقطاب اللیتی] هن ۰۸۳ ۰۹5 87 - AL‏ طيعة 
۲ 

)2( أحمد عبد العطی حجازی: «سوف OST‏ صریخا مع الجميع» [الاهرام] ھ۲۸ قی ۱۱ - ۱۰ - 


يخ الانانة هو هته «اللحظة الاسطورية 


(۸) من حدیت اجرته عبلة الرويتى. مع القنان «حسن سلیمان» - مجلة «أخيا 


LV LIT العدد 35 فى‎ 


see 


رقض التجدید الاسلامی للحد اه القربية 


انحر القرت الثامن عشي الميلاقى» قى 


إنسية على مصر [۱۳۱۳ ۔ ۱۲۱۲ ۱-۱۷۹۸ 


Ve‏ علاقة الادیان وذلك عندما سخر من د 


#یوتابرت» ۱۷۹۹1 - ۶۱۸۲۱] وحملته الفرنسية اعتناة 
Fed‏ 

!إن إسلامهم تَصْب.. فلقد خالقوا التصاری والمسلمين؛ ولم یتمسکوا من 
الأديان بدين؛ وهم دهرية معطّلون: وللمعاد والحتسر منگرون. وللنبوة والرسالة 


لا يالوك على 


يئية والدهرية للفلسقة الوضعية 


Su نسية‎ 


اوی [۱۲۱۹ - ۱۸۰۱۵۱۳۹۰ - ۱۸۷۳ج] الذى 


ترآها دتيوية طبيعية لا ديتية» يعيشها أهل 


۳ 


باریس» AN‏ 
اباحیون؛ یقولون إن كل عمل يأذن فيه العقل صراب. ولذلك لا يصدقون بشیء ما 
فى كتب أهل الکتاب: وجه عن الأمور الطبيعية.. ولهم فى الفلسفة حشوات 
ضلالية مخالفة لسائر الكتب السماوية.. وان كانت بلادهم من أحكم بلاد الدنيا 


أما هذا وحتکم عجیب! 


قعاتی [۱۲۹6 - ۰2۱۳۱6 ۱۸۳۸ - ۱۸۹۷م] 


cage‏ للثورة القرنسية: نفلسغة 


1/851 لالاام] واروس وه 
عمان حماية العدل: ومغالية 
ایق لی 


وزعما أن الآداب الإلهية جعلیات خراقية» كما زعما أن الآديان مخترعات أحدثها 
تقص العقل الانسانی.. وجهر كلاهما بإتكار EASY‏ ورفع كل عقيرته بالتشنيع 
على الأنبياء [برأهم الله ما قالا] وكثيرا IL‏ «وولتير» من الكتب فى تخطئة 


الأ والسخرية بهم والقدح فى 
الأباطيل من نفوس القرنسا 
| منها أيديهم.. وبعد أ, 
المقدسة [فى زعمهم]» شريعة الطبيعة...۳, 


A 


الاقغاتی أذ 
الآثار الدمرة لهذ 


بثقافة الحداثة الغربية - SEK‏ المتنطف] [۱۲۹۳ _ 
TROT uA‏ آحذت تسرب هذه الحداثة اللاديتية تحت لاقتات 
«العلم؛ وهالنظریات العلمیة»: 
۳ ۱۸۵۵ - ۱۸۹۲م] الطایع الإلحادى لهذه الثقافة الحدائية: وتحدث عن 
هذا الفريق من کتاب [المقتطف]ء واضفًا إياهم بآنهم: «أعداء الله وأنبيائه.. 
والأجراء الذين نشوا لهم جريدة fa ARGS glen‏ کلام من لم یو بدین؛ 
ممن eae nea Pe‏ 
ت إن اد وا وقد ستروا هذه الاباطیل 


كشف الجدد الجتهد «عبد الله الندیم! [۱۳۹۱- 


ویرجعون 


لقد Jb‏ هذا الوقف الواعی بمادية ودهرية وا 


Foot عضر‎ de sp Stay الانة‎ Ld Ge 


«فالحدا Ba‏ جردو الو لک dings gol‏ فی القرب ۶ rer‏ 
الأخير من تاريخ الإنسان. وبالتالى يمكن القول. بتعبير آدق: إن الحداثة هى الثقافة 


۳ 


التی تتمحور حول الانسان: فى مقابل ثقافتنا التى تتمحور حول الله.. قالحداثة هى 
روح الحضارة الغربية» النسجمة معهاء والمختلفة والمتباينة مع ثقاقتنا الإسلامية ومع 
ثقافة الغرب القروسطية. 


لقد كانت ثقافة العالم الإسلامى الغرب القروسطية: على نحو ما نوعی 
جنس واحد. إن لم تقل إنهما صنفان لنوع واحد؛ وكان آبرز وجوه الشبه بينهما هو 
محورية الله فى فکر الانسان واعتقاده وفى نظامه الفكرى والأخلاتى والعاطفی.. 
ولقد حارب الغرب ثقافته القروسطية هذه» وكان من نتيجة حربه عليها ظهور 
حضارته الحديثة وثقافته الحديشة» التى تبواً الإنسان سدة المحورية فيها.. فكان ذلك 
التحول من محورية الله إلى محورية الإنسان ‏ أبرز وجوه الاختلاف بين ثقافتنا 
وتقاليدنا الثقافية وبين ثقافة الغرب وحضارته الحديثة. Oe‏ 


نا الاعتراف الصريح لآنصار الحداثة ودعائهاء SL‏ 


ام الطبيعة بدلا من نظام التعمة الإلهية؟ 


وإحلال اهيمتة العقل بدلا من Ble‏ 


فلعد كان شجاعًا - وا 


نها القول بمرجعية Lad‏ وحاکمیته... واحلال سيادة الإتسان وسیطرته على 


الذات الالهية وهیمتها على الکون..۱۱۰ 


قی ون عن الذات الإلهية: . قع الى الله عن ها به 


من منقولات المجددين من علما 
«امتهنرا! الإسلاميات متهم 


t 


وصدق الله العظیم إذ یتول- 


إذ لين زا فد ارام عدوا خی سل لله وه AE‏ عله 
2 مر له الخیت من الطب 


م يغلبون lly‏ كفروا إلى جهتم یحترون ED‏ 
ويجعل الخبيث بعضه علن بعض فيركمة جميعا فیجعله فى جهتم أ 


خر 
هم الخاسروت 4 


Drea 


یخی من حى عن 


eee 


ریسا ليتق :حب باضه تیه 


طيعة القاهرة سنة 1834م 


(۲) [الأعمال الكاملة لرفاغة اا طيطاء 


یروت سئة ۱۹۷۳م 
(۳) [الاعمال الكامئة محمال الذي 


(4) مجلة [الأستاة] - القاهوة 


wre 


۰ 474 فى ۷ قی القصدة Ee‏ ۱۳۱۰ مایو 
ستة ۱۸۹۳ 


)0( د. محمد Fle‏ [الدين والترات والحداثة والتتمية والحزية] خی۶۱ - ۰۶٩‏ طبعة القاهر: 


مر م۱۹44 


(3) د. على جرب سیر آرکون» dae‏ 


eee‏ 18 11ح ستة 1453م 
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ابن القیم 


الراجع 


: [إعلام الوقعین] طبعة بيروت سنة ۱۹۷۳م 


أحمد عبد المعطى حجازى: مقال: اسوق أكون صريحًا مع الجميع؛ ‏ [الأهرام] 


الأقغائى (جمال الدين) 


الطهطاوى (رفاعة رافع) 


عبد الله التديم 


afte at Wit 
-۳۷ حوار: نشرة [تحاد الکتاب] - القاهوة - عدد‎ : 
۲۰۰۰م.‎ Ee اسبتهير‎ 
[الأعمال الکاملة] دراسة و‎ : 


طيعة القاهرة ستة 1954م 
: [الحريةء العلمنة: جرب شطری فرنسا وميدا العدالة] 


طبعة باریس - منشورات سیرف ستة ۱۹۸۷م- 


: [مظهر التقدیس يزوال دولة الفرنیس] تحقيق: حسن 
محمد جوهرء عمر الفسوقى Bob‏ الناهره سنة 
مم 


: [التراث والتجدید] طبعة القاهرة سنة 1520م 


: حوار مع عبلة الرويتى ‏ مجلة [أخبار الا 


القاهرة - 


۳۹۹۵ قی VIN‏ 0۲:۰۰ 
: [الاعمال الکاملة] دراسة وتحقیق: د. محمد عمارة. 


طبعة بيروت سنة ۱۹۷۳م. 


: مجلة [الاستاذ] - عدد ۳۹ - القاهرة فى ۷ ذى القعدة 


متة ۱۳۱۰ _ مايو سنة ۰2۱۸۹۳ 


د. على حرب : مقال «مسيرة التقدم والحداثة 


آركون» صحيقة [الحياة] - لندن د فى ۱۸ - ۱۱ -سنة 


5 

د. محمد AE‏ : [الدين والشراث والحداثة والتتمية والحرية] طبعة 
القاهرة سنة 1498م 

محمد عبده (الأستاذ الامام): [الاعمال الکاملة] دراسة وحقیی: د. محمد عمارة 
طبعة القاهرة سنة 1497م 

الودودی (أبو الأعلى) : [موجز تاريخ تجدید اللاین وإحيائه] طبعة ييروت - 
مؤسسة الرسالة ستة ۱۳۹۵ه ستة 191/8م. 

د. نصر حامد أبو زيد : [مفهوم التض] طبعة القآهرة ستة ٠۹۹م‏ 

: [نقد الخطاب الدينى] طبعة القاهرة ستة 1497م 

: مجلة [الو 

۲ 


bh)‏ عدد فبراير - مارس ستة 


see 
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فهرس الوضوعات 


الوضسوع 

تقدیم 

التجدید: هو ات لاکتمال الدين 

من معالم الشروع الحضارى لدرسة الاحیاء والتجديد 
نماذج حدائية للقطيعة مع الوروث 

رفض التجديد الاسلامی للحداثة الغربية 

المراجع 


see 


رقم الإيداع ۲۰۰۳/۱7۷۱ 


ات :۵۷۸۷۹۱۸ 0۹۹۹6۲ 
اللرقم البريدي :۱۱۲۳۱ 


